APPENDICE

LA CITTA DI DIO, LA CITTA DELL’'UOMO
( Relazione del prof.Franco Cardin)

eI mesedi Marzo — Aprile 2001 si € svolto a S. Martino in Rio e comuni

limitrofi, su iniziativa della RegioneEmilia Romagnail “Festival Storia” a cui ha
partecipatoil giorno 7 Aprile il prof. Franco Cardini, celebrestudiosodi Storia
medievale, sul tema: "la citta di Dio, la citta dell'uomo”.

Col permessodegli organizzatori, diffondiamo una nostra sintesi (dedotta dalla
registrazione, ma non rivista dal relatore) della conversazione tenuta dal professore.

1) Vastita e interesse del tema trattato

Il temadel rapportotra citta di Dio e citta del’'uomo é di tale vastitae interesse
chesi prestaa molte dissertazioniE’ un argomentacheriguardala nostra civilta
occidentale maqui incomincianoi problemi,perchéoggi si discutemolto seper
civilta occidentalesi debba intendere quella che interessal’area europeaed
europea mediterraneaoppuresi debbaparlaredi un’areacheoggi nellasuafase
onnicomprensivadi globalizzazione,si estendesu un asse nord - europeo
anglosassone,che si protendeverso I'Oceano Pacifico e comprendenei suoi
confini occidentali anche il Giappone e 'Australia. A parte simili discussioni,
e certo che sulla nostra identita di Occidentali ha inciso notevolmenteil
cristianesimo,datochein passatal problemareligiosoeramolto sentitoe toccava
la sferasocialee istituzionale,ancheseil problemadel rapporto“fede e societa”
ha oscillato spessdfra tentazionidi tipo integralistico o di tipo laicistico. La
costituzionesovieticadel 1935,ad esempiofecitavacheil fatto religioso eraun
fatto rigorosamenteindividuale dellacoscienzalel singolo;si eradunqueliberi
di aderirea qualunquereligione, purchéla coscienzaeligiosanoninvadessesfere
diverse da quella rigorosamentandividuale: € una bella formula, ma di ardua
applicazione, soprattutto riguardo alla fede cristiana o ebraica o islamica.

2) Differenze fra le religioni abramitiche (Ebraismo, Cristianesimo, Islam)
e tutte le altre concezioni religiose.

La stragrandemaggioranzadei sistemireligiosi ( nati nella nostraantichita
latina 0 grecao in orientecomeper es.|'Induismo) hannounastruttura mitica,
ossiavivono il sacrosullabasedi un principio di analogia esisteunarealta divina
abitatadagli dei, che si esprimenel mondo degli uomini attraversoracconti a
caratteresimbolico, che sonoi miti. L'uomo si mettein comunionecol divino
attraversayestichehannoanch’essunvaloresimbolicoe sonoi riti ; tral’'universo
del sacroe l'universodel mondoc’é incomunicabilita. E’ presentainaforte carica
immanentistica, perchégli dei vivonoin un loro mondo percontoloro, manello
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stessaempopartecipanalella natura,anzi sonobelle e poetichepersonificazioni
di forze dellanaturao di realtacosmiche Ordinariamentde cosecheaccadonmel
mito possonoavereun radicamento territoriale, geografico,ma non hanno un
radicamento temporale, nella storia. Zeussi € manifestatosotto la querciadi
Dodona o in tante isole, ma non possiamo girando questo sia avvenuto.

| cristiani, invece, nel “Credo” affermanoche Gesue nato sotto Augustoed e
morto sotto PonzioPilato: la collocazionestoricadei fatti € postain un periodo
preciso.Col Cristianesimodunque, (ma gia con'Ebraismo e poi conl'lslam) il
divino ha fatto irruzione nella storia Si tratta di una visione trascendentedel
divino, perchéDio e al di sopradellanatura la domina, la ordina, detta regole,
alle quali, pero, lui non é soggetto. Il fatto che Dio entra nella storia, ma non e
parte della natura, anzi la crea e la domina e certamenteun’idea nuovae
rivoluzionarianell’'universo delle religioni.

3) Rapporto fra cristianesimo e socialismo.

Facendoun balzo in un’attualitda abbastanzarecente,si puo riprendereil
discorsodi Carlo Marx, che sottolineavacome tra cristianesimoe socialismo
esistessen rapportostrettosul modo di concepirela storia. Peril cristianesimg,
la storia non ha pitu un andamentciclico (= ciclico ritorno degli uguali) come
concepivangli antichi Greci o Latini, ma haun inizio [atto della creazionedal
nulla (ex nihilo) ] edavra una fine, non certocadendmel nulla, marealizzando
il regno dei cieli, ossiail Regnodi Dio suunaterrarinnovata(nuovderrae nuovi
cieli): € dunquela visione di una vicenda umanache, partendodal nulla, si
concludecon I'attuarsidi un modellodi perfezioneche coincideconla fine della
storia, ma non del genere umano.

Tutto questal socialismopensavali realizzareattraversd’attuazionedellaliberta
dal bisogno,l'eliminazione delle classisociali e la creazionedi un uomo nuovo,
chefosseliberatodagli egoismiindividuali: eral’'utopia di creare il Paradisoin
terra, abbandonata poi dalla prospettiva dell’affermazione del socialismo reale.
Questavisione utopisticadi “uscita dalla storia” e riemersaagli inizi degli anni
'90 nelle affermazioni del sociologo nippo — americ&nancis Fukuyama,

uno dei consiglieridi Nixon. Egli, parlandodell’inizio dellaglobalizzazione del
sistemaliberal — parlamentaredella suaestensionesu tutta la terrainsiemealla
creazionedi un mercatoglobale, affermavache in questomodo si riusciva ad
attuarecio cheil cristianesimee il sistemasocialistanonavevanarealizzatoossia
I'uscita dalla storia. Da orain poi modifiche strutturalinon sarannopiu date;ci
sarannosolo perfezionamentdel sistema,lavorandosull’esistente all’interno di
esso.Una interpretazionecosi eccessivamentettimistica &€ stataprestosmentita
dalla crisi del Golfo, dalla guerradei Balcaniecc..,per cui ci siamoaccorti che
non siamo affatto usciti dalla storia ed € bene essereconsapevoliche non é
possibile uscire dalla storiaalmeno finché durera la vicenda umana.

4) Diversita di concezioni nel rapporto religione — societa.



5)

Anchenellaconcezionalel rapporto religione — societaci sonostati molti
cambiamentiNel passatger circa 2.000anni la nostrasocietaeuromediterranea
0 euroasiatica- mediterraneai € comportatacomeseDio ci fosse,comeselidea
di Dio (il Dio biblico) fosseallabasedellasocietae comesedi Dio nonsi potesse
fare a meno, perché le norme dettate da Dio erano alla base della vita sociale.
Nel XIX secolosi eraconvinti chela religionedovessescomparirepggi, invece,si
assistead una invasionedi sette orientali e di nuove religioni. Attualmenteil
nostro“progressismo”hamolto cambiatail rapportoreligione— societala societa
secolarizzatmon e piu animatadaunavisionereligiosadellavita; individualmente
possiamocontinuare ad esserecredenti, ma la societa occidentaleastrae dal
problemadi Dio e vive comese Dio non esistesseMa possiamochiederci: e
guesto un processoirreversibile? Certo la complessitadei problemi e degli
avvenimentistorici ci induce ad esserecauti e a pensareche, se il rapporto
“religione — societa”e completamenteambiato tuttaviail processaon e ancora
concluso.

Incontro fra Cristianesimo e Societa Imperiale romana
(IV sec.d.c.)

Nel corsodel IV — V secolod. c. si verifica la cristianizzazionadell'lmpero
Romano: nasceallora il fatto rivoluzionario della “citta di Dio” , cioe della
possibilitadi concepireunasocieta,in cui Dio abitaal centroed € la ragioneper
cui si creaun certotipo di leggee nonun’altra.Lo storico Peter Brown prendein
considerazionda citta di Roma, la suarapidacristianizzazionga parte qualche
resistenzag la conseguenterasformaziona@el suotessutairbano.La citta antica
(greco — romana) € una citta dei viventi ed e rigorosamente separata dalla
cittd dei morti (necropoli); € unacitta del’'uomo, da cui e banditaogni ideadi
morte; la morte, intesacome morte fisica, eral'opposto della citta dell’'uomo e
come tale andava tenuta rigorosamente fuori, salvo momenti rituali particolari
( le Antesteriein febbraioad Atene e a Romaunavolta I'anno quandovenivano
rievocati nel rito del «<mundus patet» gli spiriti degli antenati).

Il cristianesimo ribalta questa visione, perchéstabilisceunarealtafondatasul
principio della Comunione dei Santi, in cui I'essereo il non essereviventi della
vita sensibileé un datoirrilevante,perchétutti coloro chesononellagraziadi Dio
abitanola citta di Dio. Comerisultato propriamentaurbanisticodi tale concezione
si cessadi fare necropolifuori dello spaziodei viventi, anzile basiliche cristiane
si fondano sul sanguedei martiri, che,morendonel Cristo,hannotestimoniatadi
credere nel Cristo morto e risorto. Non si costruisconopiu i “templa”
dell’antichita,luoghichiusichel’'uomo devecontaminarél menopossibile perché
lo spaziodi Dio nongli appartieneprainvecesi costruisconoluoghi di riunione,
in cui I'elemento sacro e costituito dalla tomba o dal luogo doveil martire €
stato ucciso; poiché le uccisioni avvengonofuori del “pomerium”, fuori del
recinto urbano, i luoghi del sacrocristiano diventanoi luoghi che erano,nella
Romapaganab nelle citta dell'impero, luoghi periferici. Questaspostamentalella



realta urbanae il conseguenteistrutturarsidella citta rende visivamentel'idea
della rivoluzione che é avvenuta.

In seguitoa tutto questoviene ristrutturatoancheil diritto; tale operazioneha
inizio con Teodosioll (il codiceteodosianodetto Theodosianug pubblicato a
Costantinopolil 15 Febbraio438 e trasmess@ Romaalla fine dello stessaanno)
culmina e termina con Giustiniano (VI sec.d. c.), ancheseil “Corpus iuris”
giustinianecsolonel Xl secoloé divenuto la basedella societacostituita, oltre
che dellinsegnamentouniversitario e quindi della tradizione intellettuale e
giuridica. Accadeche le vecchieleggi romanevengonoreinterpretatalla luce di
unaseriedi principi chepotevanamolto spessaoincideresuun pianoformalepiu
0 menoapparenteonil tessutodel loro dettato,main cui I'elementodell’'unita di
misura era in qualchemodo estraneoalle leggi romane perché le leggi sono
riscritte, semplificate e codificate alla luce del decalogo e della rilettura
evangelicadel decalogo.Siamodavantia un mondochenon negase stessoanzi
ribadiscele sue origini tradizionali nel diritto antico e nelle istituzioni che ne
escono,perorileggeil diritto romanoantico e le istituzioni alla luce di principi
giuridici ed ancheteologici che erano propri di un diritto e di una tradizione
originariamenteper esseestranei.Si tratta di unarivoluzione straordinaria, per
cui si creauna societache non puo fare a menodi Dio (nonun Dio qualunque,
ma il Dio di Isacco.Di Abramo,di Gesu), in cui la leggedivina dataa Israele
viene ritrascritta in termini giuridici che eranopropri della tradizionegiuridica
imperiale.Questastrutturadi fondo, chedevemisurarsicon unarealtain continuo
movimento rispondea una domandafondamentale:sel’'elementoreligioso, che
permeala societadebba o no essereancheil fondamento per la convivenza
civile.

La societacristianada Teodosioin poi harispostodi si, ma ha articolatoquesta
rispostain termine di un confronto puntualetra I'elementogiuridico che usciva
dalla esegesidelle fonti che conosciamonel “Corpus iuris” e l'elemento
propriamenteteologico che usciva dalla esegesidella SacraScrittura: questoée
accadutdino al XVIll secolo,quandosi € accentuatdl processdali laicizzazione,
processograduale,non senzaepisodi rivoluzionari, di cui il piu grave € la
Rivoluzione francese;da allora si puo parlare di un tipo di societanuova, in
cui il problemadella citta di Dio e della citta del’'uomo puo tornarea essere
trattato “distinto” come prima dell’avvento del cristianesimo.

Certamentd processadi laicizzazioneé ancorain fieri, noneancoraconclusoe
quindi e suscettibile di infiniti esiti che non conosciamoe, pur avendoprecise
radici storiche,e determinatadalle libere sceltedi uomini, gruppie forze realiche
di volta in volta possonacambiarell mododi concepireil rapportofra il divino e
I'umano.



